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O.HAQVERDIYEVIN “PORI CADU” DRAMINDA INSANIN
EKZISTENSIAL BOHRANI VO OZGOLOSMO PROBLEMI.
Xiilasa

Moqalodo Azorbaycan klassik dramaturgiyasinin - gérkomli  niimayondosi
O.Haqverdiyevin “Pori Cadu” drami elmi-nazari cohatdon yeni miistovido nozordon
kecirilir. Todqiqat isindo osas moqsod osordoki mistik elementlordon istifadonin
folklorla olagali olmasi ilo yanasi, eyni zamanda obrazlarin ontoloji béhranini oks
etdirdiyini osaslandirmaqdir. Maqalods dramin morkozi obrazlarindan olan Qurbanin
timsalinda insanin 6z varliginin mahiyyatini itirarok 6zgolosmosi, comiyyatlo fordi
istoklori arasindaki ziddiyatlorin keskinlogmaosi arasdirilir, Qurban obrazinin manovi
asinmas1 ekzistensial bohran kontekstindo tohlilo calb olunur. ©Osordoki Qurban
obrazi sadoco varlanmaq istoyon kasib bir kondli obrazi kimi deyil, varliginin
mahiyyatini itirmig, “mon kimom?” suali qargsinda aciz galan miiasir insanin
prototipi kimi arasdirilacaqdir. Dram osorindo yaziginin magik tofokkiiriin realist
tosvirlorlo vohdatindon istifado edorok insanin 6z taleyi iizorinds masuliyyat
dasidigim1 oks etdirmosi folsofi-psixoloji aspektlor kontekstindo tohlil olunur vo
osorin  ononavi  dramaturgiyadan  folsofi-ekzistensial ~ dramaturgiyaya kecid
xUisusiyyotlori miioyyaonlogdirilir.

Acar sozlar: varlig bohram, ekzistensializm, mistika, ozglagsma, azad irada, facia.

O.Hagverdiyev realizmini miiasirlorindon forqlondiron osas cohotlordon biri
onun osorlarindoki “psixoloji dorinlik vo metafizik qat” axtarisidir. Bu baximdan
O.Hagverdiyev Azorbaycan adobiyyatinda klassik realizm hiidudlarin1 asaraq, insan
taleyini magik vo mistik elementlorlo vizuallagdiran ilk dramaturq hesab olunur.
“Pari cadu” faciosindo hadisalorin morkazinds duran cadu vo tilsim elementlori,
oslindo goahromanin diisdilyli ontoloji ¢ixilmazligin badii metaforudur. Yazig1 kasib
kondli Qurbanin yoxsullugdan ¢ixaraq zonginlogsmasi prosesini insanin 6z “mon”ing
yadlasmasi vo hegliys yuvarlanmasi fonunda tosvir etmisdir. ©dib XX osr
Azorbaycan comiyyatinin gergokliyini sadoco konkret dovriin maisot tosvirlori ilo
mohdudlagdirmamis, eyni zamanda tonqidi realizmdon “psixoloji realizmo” kegid
etmisdir. Mohz bu kegid bizo osaori Jan Pol Sartrin ekzistensial folsofasi kontekstindo
tohlil etmoyo imkan yaradir.
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“Pori Cadu” draminin osas obrazi Qurbanin monaovi tonozziilii Jan Pol Sartrin
ekzistensial folsofosinin osasinda dayanan “insan azadliga mohkumdur” ifadosinin
aydin tozahiiriidiir. Sartr ekzistensializmino gora azadliq insan ii¢lin bazon bdyiik bir
giic, bozon 1so agir bir yiikdiir. ”Pori Cadu” osorindoki Qurban obrazi “azadligin
yiikii” altinda ozilon vo onu dasiya bilmayan bir xarakterdir. Sartrin ekzistensialist
folsofosino goro insan diinyaya 0z istoyi ilo golmoso do, se¢imlorindo azaddir. “
Sartr gostorirdi ki, insan azdliga mohkumdur. O 6zilinli homiso golocokdo gérmoyo
dogru yonoalir. Buna goéra do insanin mahiyyati onun niyyati, golocoyidir.” [ 7, 102.].
Yoni aslindo se¢imlorimiz bizim kim oldugumuzun gostoricisidir. 9sardoki Qurban
obrazi da tobii ki, digor insanlar kimi diinyaya 0z istoyi ilo golmomisdir. Ancaq o
azad bir insan idi vo qarsisinda miioyyon se¢imlor var idi. Bu se¢imlor artiq onun
kimliyini formalasdiracaqdi. Yoni diinyaya golmok Qurbanin iradesi xaricinds olsa
da, o doguldugdan sonraki dovrds atdig1 hor addima, etdiyi hor bir horokoto goro
mosuliyyot dasiyirdi.  Sartrin baxis bucagindan baxsaq Qurban se¢im etmok
maocburiyyatindo idi, ancaq se¢imdon imtina da edo bilordi. He¢ bir segimin
olmamasi da oslindo nadonso imtina etmokdir ki, bu 6zii do 6zliiylinde bir se¢im
hesab olunur. Qurban se¢im olaraq Samama cadu ils ittifaqa girmoyi iistiin tutur. Bu
da onu sonraki taleyins tosir etmis oldu. Oslindo buradaki Samama cadusu vo Pori
sadoco mifoloji obraz deyil, hom do Qurbanin zaifliyinin simvoludur. Pari Qurbanin
monavi aginmasinin metaforik obrazidir.

Osarin avvalinds Qurban vicdanli vo menovi baximdan diizgiin insan kimi
tosvir olunur. Amma kasib odungu Qurban varlamaq istoyir, boy kimi yasamaq,
gbzol gadina sahib olmagq istoyir. “ Indi no olardi, monim do bir yiiz manat pulum
olardi, bir dena do gozol arvadim. Qapimda nokorlorim sof ¢okib duraydilar. Adim da
olaydi Qurban boay.” [2,113]. Tobii ki, bay olmaq onun fordi se¢imidir. Amma bu
secim ona baha basa golir, onu 6z mahiyyatindon uzaqlasdirib yeni bir bohrana
siriiklomis olur. Lakin yeni formalasan Qurban monfi xiisusiyyotlori 6ziindo
comlogdiron bir varliq kimi tozahiir edir. J.P.Sartr qeyd edirdi: “ Hor se¢im bir
imtinadir.” [5,587 ]- Yoni biz bir seyi se¢dikdo aslindo digor bir nosnodon imtina
etmis oluruq. Burada iso Qurban, yeni se¢imi ilo 6z “Maon”indon imtina etmis olur,
bu imtina onun 6ziino yadlasmasi, 6zgolosmosidir ( alienation). Belo ki, Qurbanin
azad se¢imi vo varlanmaq ehtirasi onu “Mon”liyindon uzaqlasdirtb daxilon hegliyo
stiriikloyir, onun ekzistensial bohrani baslayir. Oslinde personajin yasadigi facio
maddi yoxsullugdan qaynaqlanmir, onun azad se¢iminin 6z moanliyine olan
xoyanatindon dogur. Qurbanin ekzistensial boéhrani onun daxili monindon
uzaqlagmasi, 6ziino yadlagmasidir.

Qurban obrazi hom do J.P.Sartrin dediyi “insan nadirss odur, insan na deyilsa
odur” [5,43 ]- konsepsiyasinit tocossiim etdirir. Yoni fordi sec¢imlorimiz bizi
formalagdirir, kim oldugumuzdan xobor verir. Qurban kasib bir ailo basgist idi. O,
moveud vaziyyatini oldugu kimi do saxlaya bilordi, lakin bu onun doyismayacayi
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anlamma golmirdi. Belo ki, Qurban istoklori vo sec¢imlori arasinda qalmisdi.
Qurbanin verdiyi qorar, yoni Samama cadu ilo ittifagi onun ke¢misini silib yeni bir
“Maon” yaratdi. Amma yeni yaratdigi “moni” onun istoklorinin agirhigini dasiya
bilmadi. Bu da sonda 6zgolosmoys sobab oldu. Samama cadunun tosiri ilo Hafizo,
daha sonra Pari ilo garsilagmasi basqalarinin “ogyasina” ¢evrilmosi onun bdhranini
daha da dorinlosdirir, mahiyyatindon uzaglasdirir. Qurbanin facioasi do onda idi ki,
sonda o 6z omollori vo onlarin noticesi ilo {izbaiiz qalir. Bu se¢imlori o azad
iradosinin tosiri altinda etmisdi, kimsa ona tasir gdstormomisdi.

Daha sonra osordo J.P.Sartrin qeyd etdiyi “mauvaise foi”, yoni “pis niyyot”
amili vo 6ziina baraot cohdlorino rast galirik: "Oziiniialdatma fenomenindo no siiurlu
yalanlarin, no do qondarma arqumentlorin he¢ bir rolu yoxdur. Oslinds, ilkin
Oziintialdatma akti, qacilmasi geyri-miimkiin olan seydon - insanin 6z faktiki
varligindan qgagmaga yonolir. Lakin sirf bu gagis cohdinin 6z bels, 6ziiniialdatmani
varligin niivesindoki daxili pargalanma kimi tozahiir etdirir; 6ziiniialdatma els bu
par¢alanmanin 6ziino ¢evrilmok istoyir. Clinki varligimiz garsisinda niimayis etdiro
bilocoyimiz iki ciir davranis, homin varligin 6ziinomoxsus tobioti vo onun «dziindo-
varlig» (en-soi) ilo olan vasitasiz miinasibati torafindon sortlondirilir." [5, 128]- Sartr
belo hesab edirdi ki, ford 6z harokatlorine vo ya onlarin naticalorine gors basqalarini
(taleyi) gilinahlandirmaqla oslindo 6ziinii aldadir. Biz  se¢imlorimizin agirligini
dagimaga mohkumugq, ¢ilinki taleyimizi Oziimiiz miioyyon edirik. Osorin ilk
sohifolorindon bunun sahidi oluruq: Qurban ailasini tork edorkon 6z yoxsullugunu,
kasibligin1 dilo  gotirmoklo bunu ¢ixis yolu kimi gostorir. Burada o sanki “pis
niyyatind” borast qazandirir, 6zlinii miidafio etmaya calisir. O, ailosini tork edib
Hafizoys iiz tutanda” pis niyyoti” askara c¢ixir. Ancaq Hafizoys “-Y1gdin monim
canimi bogazima! Mon gedirom, bu da son.” [3,399]- deyib onu o&ldiirdikds iso
Oziiniin pis niyyatino borast qazandirmis olur. Sanki onun voziyyats diismasinin sl
giinahkar1 Hafizs idi. Qurban 06ziins barast qazandirir vo “pis niyyatini* bu sokildo
pardalomaye calisir. Qurban burda 6zilinli haqigston bir “qurban” kimi gdstormayo
calisir, baxmayaraq ki bunlan siiurlu sokildo vo 6z iradosi ilo edirdi. Oslindo
miisllifin obraz ti¢iin bu adi1 segmasi heg do tesadiifi deyil. Ancaq Qurban burda qeyd
etdiyimiz kimi 6zilino haqq gazandirmaq vo daxilon sakitlosmok ii¢lin belo deyir.
Qurban se¢imlorini azad sokildo vo bilorok etmisdir, yoni “qurban” olmagi koniilli
vo stiurlu sokildo qabul etmisdir.

Sartrin ekzistensial goriislorini ifads edon “Bagli qapilar arxasinda” osarindo
geyd edir: “Cohonnom basqalaridir.”. Bu ifado insanin 6ziinii basqalarinin gozii ilo
dayarlondirmasini nozords tutur. Yoni fordin bagqalarmin istoklorine uygunlasma
cohdlori, 6ziinii golibo salaraq daxili “mon”ino garst ¢ixmasi hoyatin1 cohonnomao
cevirir. Qurbanin Samam caduya aldanmasi, ovvolco Hafizo, daha sonra iso Pori
Cadu ilo rastlagmas1 onu bu obrzalardan asili hala salaraq asira cevrir. O, artiq 6z
fordi mabhiyyatini itirmig vo Porinin iradssindon asili bir obyekto cevrilmisdir.
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Hafizonin istoklorini yerino yetirmok vo onu momnun etmok ii¢iin 0z ailosino
yadlagsmas1 Qurbanin hoyatin1 bitmok bilmoyon cohonnom ozabina ¢evirir. Belo ki,
ovvalco Hafizonin, sonra iso Porinin iradssine tabe olaraq yasamaq Qurbanin
varligin1 ekzistensial bohrana dogru aparir. Qurbanin yasadigi bu monavi tonozziil vo
hoyatin monasizligi qarsisindaki ¢arosizliyi bizi sadoco J.P.Sartrin segimlor
nozoriyyosi ilo kifatlonmoyib, Albert Kamyunun “ absurd” folsofosino miiraciot
etmoyo vadar edir.

Qurban obrazin1 A.Kamyunun absurd vo yadlasma konsepsiyasinda tohlil edok:
Kamyunun “absurd”u insanin diinyada mona, odalot axtarilmasinin bosa ¢ixmasidir.
Belo ki, Kamyu diinyada mona axtarmag illuziya hesab edirdi. A.Kamyuya goro
hayatin monasizligin1 dork edib yagamaq ona qars1 iisyandir. Kamyu diinyan1 absurd
va irrasional adlandirirdi.

A Kamyunun ekzistensial goriliglorinin bir qismi onun “Sizif haqqinda mif”
osorindo 6z oksini tapmisdir. Kamyunun gohromani tanrilarin on agir sokilds
cozlandirdig1 Sizif hor giin agir bir dasi qayanin basina gqaldirmaga mohkum edilir.
Ancaq das hor dofo yenidon qayadan asagi yuvarlanir, bu ozabli proses hor giin
tokrarlanir. Sizif bu prosesi stiurlu sokilds edirdi vo bununla da sanki taleyino istehza
edorok, diinyanin absurd oldugunu qobul edirdi. Ciinki bas veron hadiso taleyin
cozasi deyildi, 6z se¢imi idi. Kamyu bunu belo ifado etmisdi: "Sizifin siikut dolu
sevincinin mahiyyati buradadir: onun taleyi fordi iradssinin asoridir. Qaya iss onun
soxsi realligidir. Eloco do, absurd insan &z iztirablarini dorindon tohlil etmoyo
basladig1 an biitiin biitlori siikuta qorq edir.” .[1, 130] Sizifin bu horakati tokrarlamasi
aslinds absurda qars1 bir tisyandir. Sizif amak sorf edorkon bu isin monasizligini hiss
etmirdi, o yalniz fasilo miiddstindo , yoni das asag1 yuvarlandiqdan sonra yenidon
onu qaldirmaga gedorkon bu menasizligi dork edir. Biitiin bunlara baxmayaraq stiuru
ona 0ziinii kenardan miisahide etmoklo yanasi absurdu gobul etmays imkan veriridi.
O.Hagverdiyevin gohromani Qurban da oxsar voziyyeti yasayir, o da hor giin
mesayd gedir, odun yigir. Ardicil olaraq eyni horkastlorin tokrarlanmasi onu bezdirir,
yorur. O da fasilo miiddstindo tokrarlanan harokatlorin monasizligimi dork edirdi.
Belo ki, dostu Niyaz ilo s6hbatinds biz bu sohnonin sahidi olurugq. A.Kamyunun
Sizifindon forqli olaraq Qurban hoyatda mona axtarmaga ¢alisirdi.

Eyni zamanda Qurban “6z dasini” qaldirarkon bagsqalarindan - Samama
cadudan komok istoyorok “-Goloson bir tovr Hafizo xanimi alasan mong, bolko mon
do Qurban boy olam.”[2, 126]- demoklo bunun bir aldanis oldugunu ovvolcs dork
etmirdi, belo ki, o, illuziyaya aldandi. Ham1 kimi olmagq, varlanmaq, gozal qadina
sahib olmaq arzusu ilo o 0ziine “yadlagma”ga basladi. Qurbanin Hafizays, Pariys
siginmast absurddan qurtulmaq t¢iin bir bohano idi. Hafizoyo qagis Qurbanin 6z
monindon uzaqlagsmasidir, azadlifin itirmesidir. Bu A.Kamyunun nazariyyasindoki
comiyyatin normalar1 ilo Qurbanin daxili talablori toqqusmasi fonunda 6z oksini
tapir. Tarazliq pozulmasi xaosa, bu da 6z ndovbasinde facioys sobob olur. Ciinki

446



Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyast M. Fiizuli adina Slyazmalar Institutu, ISSN 2224-9257
Filologiya masalalari Ne 5, 2026
Sah. 443-451

Kamyunun gohromani siiurlu hoyati se¢irdi, Haqverdiyevin qohromani iso ondan
forqli olaraq irrasional hoyati se¢misdi. Qurban horokotlorinin monasizligindan
xobarsiz idi vo bu da onu absurdun bir parcasina ¢evirmisdi. Sizif bu miibarizods tok
idi , he¢ koso zoror vermirdi, ancaq Qurban iso tokco 6ziino deyil, digorlorinoe do
zorar verdi. Digorlori do Qurbanin “qayasi” altinda qalaraq mohv oldu.

Hor iki osordon ¢ixan notico odur ki, hoyatin bizo gobul etdirmoyo calisdigi
goliblora qarst ¢ixaraq 0z secimlorimizin mosuliyyatini dagimaliylq. A.Kamyu
folsofasindo hoyatin monasizligina garsi iisyan olaraq, siiurlu se¢im mosuliyystimizin
olmast ekzistensializmin diger bir niimayondasi  Soren Kiyerkeqorun folsofi
diinyasina aparir.

Kamyu folsofosindo absurdla iizlosmok fordin 6z daxilindoki tonha
miibarizosidirsas, S.Kiyerkeqora gore isa bu fordin biitlin etik normalar1 agib tanri ilo
olagoys girmosini nozordo tutur. Ogor bu osori S.Kiyerkeqorun ekzistensial
miistovisindon tohlil etsok, hor iki asorde insanin “se¢im”, “tola” vo “monovi siaq”
qarsisinda galmasi ortaq movzulardir. Belo ki, S.Kiyerkeqor “Qorxu vo titroma”
asorinds fordin comiyyatdon vo onun dikts etdiyi doyesrlor sistemindon uzaqlasaraq
0z daxili haqigotine yonalmasini tasvir edir. Filosof, asords insanin hoyatini estetik,
etik vo dini marholods tosvir edirdi. S.Kiyerkeqor “ Qorxu va titroma” asarinds bu ii¢
anlayisin bir-birilo six bagli oldugunu gostorir. “Poari Cadu” asorindo daxili tonozziil
yasayan Qurban bu ardicilligin oksino horokot edorok etik morholodon estetik
morholoyo kegmis olur. S.Kiyerkeqor “Etik “olan dedikdo fordin comiyyat li¢iin
miioyyan olunmus qaydalara vo ddsliklora omal etmosini nozords tutrdu: ” Etik olan
universal xarakter dasiyir vo universallig1 etibarils har bir ford {i¢iin macburidir. O,
0z-0zlliylindo immanentdir (daxili mahiyyato malikdir); 6ziindon konarda hor hansi
bir telos’a (ali mogsado) istinad etmir, oksing, xaricdoki haor bir fenomenin telos’u
funksiyasini yerino yetirir. Etik olan 6z mezmunu ilo tamliq kosb etdikde, ondan
konara ¢ixan yeni bir morholo mdvcud deyildir.* [6,99]. Osorin avvalindo ailo
bascist kimi 6z ohdoliklorini yering yetiron vo ailosini maddi cohatdon tomin etmya
calisan Qurban holo “etik” olani icra edirdi. Lakin onun mosuliyytodon gagib estetik
olani, yoni diinyadaki z6vqii vo hazzi segmasi méveud nizami pozur. S.Kiyerkegor
geyd edirdi ki, "Fordin telos’u (hadafi) movcuddursa, homin hodof mohz 6ziiniin
ifado olundugu miistovidos tozahiir edir. Bu sobobdon, fordin monovi (etik) subyekto
cevrilmosi liclin o, dovlotin tomolini togkil edon wuniversal etik prinsiplori
monimsomali vo 6z iradsini bu ictimai monaviyyat normalarini miivafiq sokilde
formalasdirmaga borcludur." [6, 100]. S.Kiyerkeqora goro ford comiyyatin oxlaq
qaydalarina amal etmali idi. Qurbanin facissi ise onda idi ki, o fordi arzusunu ictimai
oxlagdan tstiin tuturdu.

Osars asasan insanin azadligl konsepsiyasint hor iki osordoki qohromanin hayat
yolunu izlayarak tohlil etmok olar. Ogor S.Kiyerkeqorun “Qorxu va titroma” asarindo
Ibrahim peygombor imana goro smaga cokilirso, ©.Haqverdiyevin “ Pori Cadu”
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osorindo Qurban nofsi ilo sinaga ¢okilir. Biz burada Qurbanin horoktlorini  “etik
olanin tapdanmasi® vo comiyyotdoki monovi doyarlorin pozulmasi prizmasindan
analiz eda bilorik. S.Kiyerkeqorun “Qorxu va titroma” asarindo tosvir etdiyi ibrahim
obrazinin ali sinagindan forqli olaraq, Qurban miivaqqgoeti bir hozz {igiin 6z monavi
azadligin1 itirmis olur. Birinci asords sinaq miisbat va transsendental xarakter dasiyir,
insanin tanr1 garsisinda “qorxu va titromosi” miiqoddes bir fonda tosvir olunur.
Burada ford etik olan1 daha ali mogsad- Tanriya qovusmagq ii¢iin asirsa, “Pori Cadu “
osarindo insan nafsinin arxasinca qagaraq monavi tonozziilo ugrayir.

S.Kiyerkeqorun falsofasino gors, insanin segimlori tokco onun iradesindon asilt
deyil, ham do fordin varliq soviyyesinds ekzistensiyasini miisyyanlogdirmasi, onun
Oziinli yenidon yartmasidir. Lakin bu segmini etmok ford ii¢lin ¢otindir, ¢unki bu
hoyacana (angst) sabob olur. Qurbanin voziyystindo onun mahiyystini miioyyon edon
on boyiik secim kegmisindon imtina etmasidir vo etik normalari asmasidir. Qurbanin
secimi onun ekzistensiyasini miloyyanlosdirmir, aksino onun bu absurdun ic¢orisindo
Oziinii itirmasi ilo naticalonir

Ogor S.Kiyerkeqora ibrahimini horokoto gotiron qiivve ilahi vehy vo Tanrinin
omrini yerina yetirmokdirso, Haqverdiyevin gohromanint motive edon qiivve onun
monfi ehtiraslardir, digor asordon forqli olaraq burada he¢ bir ruhani motiv yoxdur.
Eyni zamanda, S.Kiyerkeqorun Ibrahimi bu sinaq noticesindo ilahi mortobayo
yiiksolirsa, Haqverdiyevin gshromani etik doyorlori asdigi {igiin tonozziilo ugrayir.
Basqa sozlo, Ibrahim Tanr1 garsisinda “titrayarok “ 6z varligim tosdiq edirso, Qurban
6z monfi ehtiraslarinin qarsisinda titrayarok 6z “mon”indon uzaqlasir. O, 6z vicdan
ilo istoklori arasinda sixilib qalan” 6zgolosmo” prosesi yasayan bir obrazdir
Ibrahimdo bir yenilonmo vo &ziinii tapma akti mdvcuddur, Qurban iso monfi
ehtiraslarinin qurbanina ¢evrilir. Bu voziyyoti Martin Haydeggerin ekzistensial
folsofosindoki  “insanin 6z mabhiyyatini itirorork “Das Man”a ¢evrilmasi”
konsepsiyasi ilo izah etmok olar. M. Haydeger falsafasi baximimdan asors yanassaq
Qurban 6z fordi mahiyyatini itirmis, 6zli olmayan varliqdir. O, 6z hoqiqi monliyini
tapmagq avazina kiitlonin i¢arisnds ariyarak yox olur.

M.Haydegger belo hesab edirdi ki insanin mahiyyasti “qaygi”dan ibaratdir vo
onlar mdévcud olduqca insan da var olur. Filosof burada “Daseini”( orada-varliq)
nozords tutur. “Dasein-in “mahiyyoti" onun 6z ekzistensiyasinda ehtiva olunur. Bu
varligin (Dasein) agkar edilo bilon ontoloji xiisusiyyatlori, hor hansi bir obyektin
(hazir-mdvcud olanin) sahib oldugu statik keyfiyyatlor deyil; oksine, bunlar hor
zaman fordin 6z mévcudluq imkanlaridir vo bundan basqa heg no deyildir. [4, 78].

“Pari Cadu” osorindoki Qurbanin narath@r vo qaygilari, ilk ndvbde ailesini
maddi cohotdon tomin edo bilmomosi ilo baghdir. “Oh, Allah kossin belo glinii.
Axsamadok ermoni essoyi kimi isloyirson, elo acsan ac. [2, 122]. Bu artiq onun
autentik varliginidan uzaqlasmasini vo “Das mana”( kiitlo) ¢evrilmsini ifado edir.
M.Haydegger “Das man” dedikdo 6z fordi mahiyyatini itirib kiitloys qarigsmis “hor
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kas kimi”olan, “haqiqi insan” dedikds iso 0z fordiliyini dork edon insan1 -“Daseini”
nazords tuturdu.

Haydegger belo hesab edirdi ki, insan diinyadaki maddi seylorini itirorkon
kecirdiyi ekzistensial tosvis (Angst) onu “Das Man”in saxta miihitdon uzaqlasirib 6z
haqiqi mangayina qaytara bilor. Osarin baslangicinda Qurban kiitlonin bir parcasidir.
O, bu hoyat1 6zii segmoyib, lakin tez-tez 6zlino bu sullar1 verir: Mon niyo kasibam?
Niyos monim gozol arvadim yoxdur? Bu “diinyaya atilmigliq” hissi onu caro
axtarmaga sovq edirdi. Qaygilarin yaratdigi Qurbanda yeni bir “mon”lik arzusu
dogur. Lakin tam bu ndqtads Qurban fordi mosuliyystdon qagaraq Samama qaridan
komok istoyir vo bununla da “Dasein” olmaqdan ¢ixib, 6z autentik mahiyyatini
tamamilo itirir. Samama qariya siginmaq - Qurbanin 6z azad secimlorinin
mosuliyyatini 6z lizorindon atmasi demokdir. Samama ilo sdvdologsmo moagaminda
onun kecirdiyi toraddiidlor vo qorxu, oslindo onun daxilindoki autentik varligin
tamamilo yox olmamisdan qabaq gostordiyi sonuncu daxili ¢irpimisdir: “Yaxsi, elo
tutaq mon soninlo getdim. Hafizo Xanim da mons goldi. Boas mon bu kiilfoti
neyloyim? Arvad ¢irkin iso do, hor nadir, bir dofs ke¢ib bogazima. ©limds do bir
usaq var. Onlart mon kimin imidine qoyum?” [2, 127]. Oslindo burada Samama
sadoco bir cadugor obrazi deyil, Qurbanin mosuliyyotindon gagmaq istoyinin
tozahiiriidiir. O, Qurbanin gizli arzularini vo diinyavi hazzo olan meylini simvolizo
edirdi. Ekzistensializma goro bu ciir yanlis “azadhiq” fordi  ontoloji bdhrana
stiriikloyir, hegliya aparir. Qurbanin 6z ruhunu satmasi, monliyindon imtina edorak
daxili azadligin1 “ Das Man”1n dikts etdiyi hoyata qurban vermosidir.

Finalda Qurban kecirdiyi dorin ekzistensial togvis (Angst) bu monovi bdhran
onu “Das Man”nin saxta miihitindon uzaqlagdirib hoqiqi monliyins qaytarmasi ilo
naticalonir. Solims vo évladinin xoyalinin onun goziiniin 6nlindo canlanmasi1 Qurbani
autentik varhi§ina doniisiinii simvolizo edir. Qurban artiq malik oldugu maddi
nasnalarin he¢ bir mahiyyasti olmadig1 analayir, bu dorketmas iso daxili azadliq halidir.
Final sohnasindo 6z fordi mahiyyetini itimis Qurban yenidon ontoloji monsoyino
gayidir. Onun Porini 6ldiirmosi, aslindo 6z  saxta kimliyini vo “estetik” morhaloni
yox etmok cohdidir, ¢iinki Pori yasadigca onu yenidon kohno hoyata geri ¢oko
bilordi. Lakin onun ke¢gmisindo monfi etiraslarinin metaforik oksi olan Samama qar1
faktoru holo mdvcud idi. Sonda Samama garinin Qurbani bogmasi fordin 6z kegmisi
Vo nofsi garsisindaki moaglubiyyatidir. M.Haydegger qeyd etdiyi kimi dasein bozon
kainatun qarsisinda aciz qalir, ¢iinki varligin elo qiivvelori var ki, onlar fordin
iradosindon konarda dayanir. Hadeggerin folsfosino géro Qurban Porini 6ldiirmosi,
onun azadliq tisyani idi. Hoqiqotin sasi olan Samam cadu iso ona bir daha qaranliq
ke¢misindon gagib qurtula bilmoayocoyini xatirlatdi.

Gorlindiiyli kimi ekzistensial “varliq qaygisi” Qurbanin hoyat istigmatini
tamamilo doyisdi.  Beloliklo, Haqverdiyev Qurban obrazi vasitosilo insanin
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0zgologsmo prosesinin 6ziinomoxsus badii formada tosvir etmisdir. Yoxsul Qurbanin
zonginlogmasi, aslinda, onun monavi deqrdasiyasi idi, M.Haygedderin dili ilo desok

“varligin unudulmasi” prosesi idi. Osordoki cadu motivi oslindo insanin
mosuliyyoti 6z lizorindon atmasini simvolizo edon metaforik vasitodir. Osorin
sonunda aydin olur ki, diinyadaki he¢ bir xozino insanin monovi yoxsullugunu
doldura bilmaz. Bu bir név miiasir dévr insanliq {i¢iin do xobordarliq vo ekzistensial
cagiris kimi goriine bilor.

Umumilikds, J.P.Sartr, A.Kamyu, S.Kiyerkeqor vo M.Haydeggerin
ekzistensialist folsofosinin morkozindo insanin azad segimlori dayanir. Yuxarida
geyd olunan hor bir filosofun baxis bucagindan nozor yetirdikds aydin goriiniir ki,
Qurbanin faciosinin kokiindo onun se¢imlori dayanir. Mohz bu seg¢imlor Qurbanin
ekzistensial bohranini siiratlondirorak onun qaginilmaz sonunu gotirir. Yazi¢i burada
Pori Cadu obrazi vasitosilo magik miidaxilo edorak aslindo Qurbanin daxili alomina
giizgli tutmus olur. Pori Cadu obrazi fordin gizli qalmis monfi ehtiraslarini vo
iradosizliyini oks etdiron simvolik bir vasitadir.
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THE EXISTENTIAL CRISIS OF HUMAN AND ALIENATION IN A.
HAGVERDIYEV’S PLAY PARI JADU
Salayeva Shabnam Adalat
Azerbaijan University
SUMMARY
The article investigates the play Pari Jadu by A. Hagverdiyev, a notable
representative of Azerbaijani classical drama, from a new scholarly and theoretical
perspective. The primary objective of the study is to demonstrate that the use of
mystical elements in the work is not only related to folklore, but also represents the
ontological crisis of the images. The article addresses human alienation or loss of the
essence of person’s own being, using the example of Qurban, one of the major
characters of the play, against the backdrop of the escalation of tensions between
society and individual aspirations. The moral decay of Gurban is examined in the
context of an existential crisis. The image of Gurban will be studied not only as that
of a poor peasant who wishes to become wealthy, but also as that of a modern person
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who has lost the essence of his existence and is helpless in the face of the question
“who am I? The writer’s reflection on human responsibility over one’s own destiny,
which combines magical thinking with realistic depictions in the play, is examined in
terms of philosophical psychological aspects, and the characteristics of the work’s
transition from classical play to philosophical existential play are identified.

Keywords: existential crisis, existentialism, mysticism, alienation, free will,
tragedy.

IK3MCTEHINAJIBHBII KPU3HUC YeJI0BeKA U NPolJieMa OTUYK/IeHHUs B IpaMe
A. Xarpepauesa «Ilapu I:xaxy»
Canaena lllabnam Agaaar
A3epOaiilzxaHCKUH Y HUBEpCUTET

Pe3rome

B crarbe paccmarpuBaercs apama «llapu Ixany» A. XarepaueBa, BUAHOTO
IpeACcTaBuTeNs a3epOaiPKaHCKOM KIIacCHYeCKOM JpaMbl, C HOBOM Hay4yHOH H
TEOPETUYECKOM TOUKM 3peHusi. OCHOBHAs LENb HCCIENOBaHUSA — IIOKa3aTh, YTO
UCIOJIb30BAHUE MHUCTMUYECKMX 3JIEMEHTOB B IPOM3BEAECHUU HE TOJIBKO CBS3aHO C
(GOIBKIOPOM, HO M OTpaKaeT OHTOJOTMYECKHH Kpu3uc o0pa3oB. B craree Ha
npumepe KypOana paccmarpuBaeTcsi OTUYXAEHUE 4YEJIOBEKA BCIEICTBUE YTPATHI
CYIIHOCTH COOCTBEHHOTO CYIIECTBOBAaHUS, OOOCTpEHHE MPOTHBOPECUHA MEXKIY
OOIIECTBEHHBIMH W HMHJIUBUAYAJIbHBIMU JKEJIAHUSIMH, a TaK)Ke MOpalbHas 3pO3Hs
obpasza Kypbana, ogHOro M3 HEHTpajdbHBIX THepcoHaxed apambl. O6pa3 KypbOana
Oyzer u3ydaThCsl HE TOJIBKO Kak o00pa3 OeIHOro KpecTbsSHUHA, CTPEeMSLIerocs
pazboraTeTb, HO M Kak oOpa3 COBPEMEHHOTO YeJIOBEKa, YTPAaTHBIIETO CYIIHOCTh
CBOETO CYIIECTBOBAaHMS M OECIIOMOIIHOIO IIepel BOIIPOCOM «KTO 51?7». PazmbliuieHus
nucaressi 00 OTBETCTBEHHOCTH YE€JIOBEKa 32 COOCTBEHHYIO CyIh0y, COUETAIONINE B
JpaMe  Maru4eckoe  MbIIUIGHHE € PEATUCTHMYECKUMHM  M300paKeHUSMH,
paccMaTpuBaIOTCS C TOYKH 3peHHs (HIOCO(CKO-TICHXOJIOTUYECKHX AacIleKTOB, a
TaKXe BBISBISIOTCS OCOOEHHOCTH Iepexo/ia MPOU3BEACHUS OT KIACCUUYECKOM IpaMbl
K (punocockoit 3K3UCTEHIIUAIBHOM JIpame.

KiaoueBble c10Ba: IK3MCTEHUMAJIBHBIA  KPHU3UC, IK3MCTEHIMAIM3M,
MHCTHLHM3M, OTUY:K/IeHie, CB000/1a BOJIM, TPareaus.
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